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Tutti gli uomini sono peccatori (cfr. Rm
3,23); du tut-
tj, come de-
stinata a Gal

3,8-9). Geslt ci ha liberati dalla maledizio-
ne che pesava su di noi divenendo lui stes-
so maledizione; egli si & fatto maledizione
per distruggerla sul legno della croce in ba-
se a cio che dichiara la legge: «Maledetto
chiunque & appeso ad un legno» (Gal 3,13;
cfr. Dt 21,23). Gest ha dunque pagato con
la sua vita per vincere la maledizione che
pesava sull'umanita intera; la maledizione
non ha pili la potenza mortale che aveva
prima della venuta di Cristo.

IV - La maledizione oggi - Gesli proi-
bisce ai suoi discepoli di maledire, e le ma-
ledizioni che Dio pronuncia tramite i suoi
servi, i profeti, sono avvertimenti che espri-
mono il suo giudizio sul peccato. Anche
oggl si possono trovare tra i discepoli di
Gesli persone che sono tentate dal desi-
derio di maledire. Tra gli imperativi della
vita comunitaria che Pietro da ai cristiani
figura il divieto di ricambiare il male con
il male o l'insulto con linsulto (cfr. 1Pt
3,9). L'autore dell’Apocalisse dichiara che
nel mondo nuovo non ci sara pitt maledi-
zione (cfr. Ap 22,3) e lancia I'ultima e de-
finitiva maledizione contro i cani e i ma-
ghi, gli impudichi e gli omicidi, e contro
gli idolatri e tutti coloro che amano pra-
ticare il male. Tuttavia rimane il fatto che
la maledizione resta una realtd quotidia-
na. Infatti I'odio e la brutalita, la crudelta
e 'aggressivith sono iscritti nel cuore del-
'uomo; qui si trova la fonte della maledi-
zione. Gest non ha maledetto nessuno,
ma non ha risparmiato le sue minacce con-
tro i soddisfatti di questo mondo (cfr. Lc
6,24-26), contro le citta di Corazin e Bet-
saida, e contro scribi e farisei (cfr. Mt
11,21; 23,23). Le maledizioni o le minac-
ce sulla bocca di Gests erano di fatto con-
statazioni o avvertimenti di tipo profeti-
co; erano appelli alla conversione piutto-
sto che espressioni di collera e di con-
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danna. Cosi per il cristiano & soltanto I'a-
more, questo vincolo che lega 'uomo a
Dio e al prossimo, che pud vincere la ten-
tazione di maledire. Con Cristo il cristia-
no vive ormai sotto il regime del perdono
e dell’amore.
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vangelo di Marco: 1. 11 prologo: la cristologia al
centro; 2. Il ministero pubblico di Gesli: una
teologia “della soglia”; 3. Il racconto della pas-
sione e morte: una teologia della croce; 4 L'an-
nuncio della risurrezione: una teologia che pro-
voca. 1. I filo rosso della narrazione.

I - Introduzione - In passato si riteneva
che il secondo vangelo risentisse dell’in-
flusso petrino e, in qualche modo, espri-
messe la teologia del “principe degli apo-
stoli”. Tale convinzione era influenzata da
un passaggio della Storia ecclesiastica di Eu-
sebio di Cesarega (cfr. 111,39,15) dove Papia,
vescovo di Gerapoli (120-130 ca. d.C.), par-
lando di Marco afferma che, «divenuto in-
terprete di Pietro, egli mise per iscritto tut-
to cid di cui si ricordava, senz’ordine pero,
sia le parole sia le opere del Signore. Egli
infatti non aveva visto il Signore, né era
stato suo discepolo, ma solo piir tardi, co-
me ho gia detto, fu discepolo di Pietro.
Questi teneva i suoi ammaestramenti a se-
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conda delle necessita degli ascoltatori, co-
munque non in modo da voler offrire un
compendio continuo e ordinato delle pa-
role del Signore. Marco dunque non mancd
di mettere per iscritto alcune cose cosi co-
me le ricordava. La sua intenzione, infatti,
era di non tralasciare nulla di cid che ave-
va udito o di non tramandarlo erronea-
mente». Per quanto autorevole, tale testi-
monianza ha diversi punti deboli: in pri-
mo luogo, il vangelo di cui parla Papia, scrit-
to «senz’ordine», mal corrisponde al se-
condo vangelo che presenta, come avremo
modo di rilevare, un filo narrativo ben co-
struito; inoltre, se Pietro ne fosse davvero
la fonte, sarebbero inspiegabili i dettagli
poco accurati circa la geografia della Gali-
lea; infine, il profilo di Pietro, figura senza
dubbio di primo piano nel racconto, non
sempre € cosi lineare da sostenere la tra-
scrizione di una sua testimonianza. Quan-
to riportato da Eusebio va quindi assunto
con beneficio d’inventario, tanto pitr se te-
niamo presente che il contesto in cui visse
il vescovo di Gerapoli & quello in cui le gio-
vani comunita, per difendersi dalle correnti
eterodosse, cercavano di dare autorevolez-
za ai propri scritti mettendoli sotto la “pro-
tezione autorevole” di un apostolo.

Piti verosimile sembra invece l'ipotesi
tradizionale che identifica Marco con il
Giovanni-Marco menzionato dagli Atti de-
gli Apostoli (cfr. At 12,12.25; 13,13; 15,37-
39) e citato in alcune lettere di Paolo (cfr.
Col 4,10-11; 2Tm 4,9-11; Fm 23-24) e nei
saluti finali della prima lettera di Pietro (cfr.
1Pt 5,13). Nativo di Gerusalemme, egli sa-
rebbe probabilmente emigrato a Roma, do-
ve avrebbe composto il suo vangelo, rivol-
gendosi non solo ai giudei ma anche (e so-
prattutto) a persone poco avvezze agli usi
giudaici, puntualmente spiegati dall’evan-
gelista. Per quanto concerne il tempo di
composizione, si ipotizza una data ante-
riore alla distruzione del tempio (70 d.C.),
di cui Marco, diversamente da Matteo e
Luca, non riporta Ieco.

La particolare sensibilith all’'universali-
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smo, la centralita della croce, I'insistenza
sul tema dello smacco (che tuttavia non
costituisce 'ultima parola nella storia del-
'uomo), I'enfasi sull'identita di Gest e syj
tratti esigenti della sequela sono tutti ele-
menti che Marco avrebbe potuto attingere
dallo stesso Paolo, lasciandone traccia nel-
la sua narrazione. Un’impronta, quindi,
che potrebbe essere “paclina” prima che
“petrina”, anche se la questione & ancora
lungi dall’essere dimostrata (cfr. B.W. Ba-
con, J.C. Fenton, J. Marcus).

-In margine va anche ricordato che, do-
po essere stato a lungo trascurato e consi-
derato come «valletto e compendiatore dj
Matteo» (Agostino, Il consenso degli evange-
listi 1,2,4), il vangelo di Marco comincid a
occupare una posizione di primo piano so-
lo nel XIX secolo, graz e alla spinta di quel-
la esegesi liberale che riteneva di poter ri-
costruire, grazie a Marco, la vera vita di
Gesti.

II - Portata teologica del vangelo di
Marco - 1 fulcro teologico del secondo
vangelo & stato oggetto di numerosi studi
che hanno cercato di individuare il “filo
rossg” che animo il racconto dell’agiografo.
Pur tenendo presente l'opinione di E. Best,
che invita a non «cercare nel vangelo una
teologia coerente e consistente», ma piut-
tosto a predisporsi a «trovare disugua-
glianze, dal momento che egli basd la sua
teologia su una o pili teologie esistenti nel-
la tradizione da lui ricevuta», siamo con-
vinti che dietro I'intreccio dei diversi temi
teologici, Marco abbia un “filo rosso” da
condividere con la sua comunita: W. Wre-
de fa del cosiddetto “segreto messianico”
la chiave teologica di Marco, mentre altri
identificano il fulcro del vangelo nella sua
insistenza sull’escatologia, evidente nelle
pagine dedicate ai temi del regno di Dio,
della lotta con Satana, del Figlio dell’uo-
mo (cfr. M.D. Hooker). C’e chi fa notare
'importanza della Galilea, regione simbo-
lo della missione verso i pagani (cfr. J.M.
van Cangh), o chi coglie una ricorrente po-
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Jemica dell’evangelista contro le guide del-
la comunita di Gerusalemme, rappresen-
tate nella narrazione dai fratelli di Gest e
dai Dodici (cfr. E. Trocmé; W. Kelber). Al-
cuni fanno del secondo vangelo un rac-
conto escatologico (cfr. H.C. Kee), altri evi-
denziano l'indiscutibile centralita della cro-
ce (cfr. RH. Gundry; J. Schreiber; E.
Schweizer). Non manca chi sottolinea la
questione cristologica soffermandosi sui ti-
toli di Gest (cfr. K. Stock; M. Vironda) e
neppure chi da risalto ai temi del discepo-
Jato e della sequela (cfr. E. Best; E.S. Mal-
bon; J. Roloff). Alcuni colgono nel secon-
do vangelo un’haggadah pasquale cristiana
(cfr. B. Standaert), altri un racconto dalla
forte impronta apocalittica (cfr. N. Perrin,
A.Y. Collins). Nel nostro approccio lasce-
remo che il filo rosso dell’agiografo emer-
ga dal racconto stesso e dall’intrigo narra-
tivo, riletto alla luce di una struttura che
procede per scenari ben delineati, secondo
la linea gia percorsa da autori come J.R.
Donahue, C. Focant, D.J. Harrington, S.
Légasse, R. Vignolo.

Prima di addentrarci nel racconto mar-
ciano precisiamo che la nostra lettura ab-
braccia l'intera narrazione da Mc 1,1 a Mc
16,8, tralasciando la cosiddetta “finale lun-
ga canonica” (Mc 16,9-20), assente nei co-
dici Sinaitico e Vaticano, come pure in im-
portanti versioni e nella maggioranza dei
manoscritti conosciuti ai tempi di Eusebio
e Girolamo. Riconosciamo nondimeno che
quest’ultima, pur essendo un’aggiunta po-
steriore, rappresenta una preziosa testi-
monianza del disagio suscitato dallo stile
narrativo - a tratti aggressivo, paradossale
e sorprendente - del secondo vangelo.

1. IL PROLOGO: LA CRISTOLOGIA AL CEN-
TRO - Dopo il titolo che I'agiografo appo-
ne alla sua narrazione in Mc 1,1 (offren-
do al lettore un’importante chiave di let-
tura), il prologo di Mc 1,2-13 si articola in
tre scene che anticipano sia il ministero
pubblico di Gesls sia il suo mistero pa-
squale: il sipario si apre sull’annuncio di
Giovanni Battista che suscita la risposta di
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una folla assetata di salvezza (cfr. Mc 1,2-
8); segue il battesimo di Gesit nell’assolu-
to anonimato (cfr. Mc 1,9-11); egli viene
quindi spinto dallo Spirito in un deserto
che da luogo di tentazione diventa spazio
dell’armonia delle origini (cfr. Mc 1,12-13).

le acque del Giordano prepara il battesi-
mo “di sangue”, che trovera il suo culmi-
ne nella passione e morte di Gesu carat-
terizzate dalla nudita pili disarmante (cfr.
Mc 14,51-15,47); la trasformazione del de-
serto nell’Eden delle origini prepara la tra-
sfigurazione del Golgota, che da luogo di
condanne capitali diventa sorgente di un
annuncio di speranza, destinato ad avvia-
re una storia nuova, all'insegna di quel «pri-
mo giorno dopo il sabato» e di un “giovi-
netto” non pitt nudo (cfr. Mc 14,51-52),
ma rivestito della stessa risurrezione di Cri-
sto (cfr. Mc 16,5-7).

Gia nei primi tredici versetti emerge il
tema dell’identita di Gest, precisata dal ti-
tolo e declamata dalla voce celeste, ma ce-
lata a tutti protagonisti del racconto, com-
preso lo stesso Giovanni Battista. Solo al-
'indomani della morte di Geslt un uomo
riconoscerd Gesl per quello che &, e si trat-
tera di un centurione pagano (cfr. Mc
15,39). Uno dei fili dominanti nella tessi-
tura dell’intrigo narrativo & proprio la do-
manda “Chi & Gesu?” con continui tenta-
tivi di risposta, ora messi a tacere, ora ce-
lati, ora ri-velati, fino alle ultime battute
del vangelo.

2. JL MINISTERO PUBBLICO DI GESU: UNA
TEOLOGIA “DELLA SOGLIA” - I maestro di
Galilea apre il suo ministero pubblico con
un incipit programmatico: «Il tempo & com-
piuto e il regno di Dio & giunto; converti-
tevi e credete al vangelo» (cfr. Mc 1,14-15).
Si tratta di due versetti che racchiudono i
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temi che percorreranno tutta la narrazio-
ne fino a Mc 14,50 quando Gesli, abban-
donato da tutti, entrera da solo nel miste-
ro pasquale. Se il ministero pubblico si apre
con la chiamata dei primi discepoli e con
un inarrestabile successo tra le folle, esso
si conclude con una crescente resistenza

secondo es-
se a tem ue
archi nar at-

ti distinti, sembrano trovare un punto di
convergenza nell'intermezzo di Mc 8,27-9,1
in un faccia a faccia tra Gesty, Pietro e i Do-
dici. Sostando su ciascuna di queste part,
e possibile notare le questioni che stanno
particolarmente a cuore all’evangelista. De-
dichiamoci, in primo luogo, ai tre atti di
cui si compone il primo arco narrativo (cfr.
Mc 1,14-8,26).

a) Mc 1,14-3,6: il primo atto ha come
sfondo geografico la Galilea e come per-
no la citta di Cafarnao. Alla chiamata dei
primi discepoli segue 'annuncio in sina-
goga dove Gest si confronta con un uo-
mo posseduto da uno spirito immondo:
esorcismo & la prova pit evidente che il
regno di Dio & giunto e tale sara sia il pri-
mo (cfr. Mc 1,23-28) sia 'ultimo dei mi-

stante stesso in cui il “sipario” del primo
atto si chiude (cfr. Mc 3,1-6). Numerose,
in questa sezione, le domande sollevate
dal maestro di Galilea (cfr. Mc 1,24.27,
2,7.16.18.24) mentre affiora un tema teo-
logico caro all’agiografo: quello della ca-
sa, spazio opposto alla sinagoga e luogo
per eccellenza dell'incontro profondo tra
Gesli e i suoi. I discepoli sono progressi-
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vamente “allontanati” dalla sinagoga e “in-
trodotti nella casa”.

b) Mc 8,7-6,6a: il secondo atto vede Ie-
stendersi del raggio d’azione del maestro
sia a occidente, fino a Nazaret, sia a orien-
te fino a Gerasa (cfr. Mc 3,7-12). La mol-
titudine di chi lo segue viene da sud (Giu-
dea e Gerusalemme), da est (Idumea e re-
gione oltre il Giordano) e da nord (Tiro e
Sidone). Al centro di questo spazio allar-
gato domina il mare di Galilea, vero luogo
teologico del secondo vangelo. Se nella pri-
ma scena il sipario si era aperto con la chia-
mata dei primi discepoli (cfr. Mc 1,16-20),
ora esso si apre con la chiamata dei Dodji-
ci (cfr. Mc 3,13-19) e al lettore & subito chia-
ro che Gestt non relativizza solo gli spazi
tradizionali della sinagoga, ma anche quel-
li della famiglia e del clan di origine (cfr.
Mc 3,31-85; 6,1-6a), per tessere un nuovo
rapporto con i Dodici totalmente diverso
dal rapporto classico tra maestro e disce-
poli. Le parabole del regno annunciano lo
stabilirsi di una nuova logica, mentre una
scena esprime in modo chiaro il passaggio
che il maestro chiede ai discepoli: quello
verso l'altra riva del lago, espressione di un

. mondo “altro”, di una logica diversa, di

una missione inattesa (cfr. Mc 5,1-20). An-
cora una volta i Dodici sono chiamati a
“varcare la soglia” e a spingersi verso un
“oltre” inatteso

¢) Mc 6,6b-826: il terzo atto si apre con
l'invio dei Dodici in missione e, pur man-
tenendo come fulcro il lago di Galilea,
estende il campo ai territori di Tiro e Si-
done e alla Decapoli. 'immagine che da
unita all’arco narrativo & quella del “pane”
(da cui anche il nome di “sezione dei pa-
ni”), accostata alle traversate del lago: vis-
suta in anticipo da Giovanni Battista (cfr.
Mc 6,14-29), 1a logica del “pane spezzato”
¢ la stessa che Gesli assume e propone ai
suoi, qualificandone la missione e caratte-
rizzando alla sua luce il rapporto con le
folle. Di fronte alla duplice moltiplicazio-
ne dei pani, in territorio ebraico (cfr. Mc
6,34-44) e in territorio pagano (cfr. Mc 8,1-
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tteso e invocato (cfr. Mc

affiorano tutte le resi-

li, ancora legati alla “tra-
dizione degli antichi” (cfr. Mc 7,1-23) e in-
capaci, per il momento, di andare oltre. La
loro fatica & ben illustrata dall'immagine
conclusiva del cieco di Betsaida (cfr. Mc
8,22-26), che, dopo un primo intervento
del maestro, vede ancora in maniera con-
fusa e necessita una nuova azione tera-
peutica. Le traversate del lago continuano
a essere per i Dodici forti momenti critici,
soglia inquietante e disarmante.

d) Mc 8,27-9,1: i due archi narrativi
(1,14-8,26 € 9,2-14,50) si incontrano nel-
U'episodio posto al centro del ministero
pubblico di Gest, in uno spazio voluta-
mente collocato al confine tra il mondo
ebraico e quello pagano, all'insegna di una
duplice domanda che tocca il cuore della
questione teologica marciana: «Chi dice la
gente che io sia? [...] Voi, invece, chi dite
che io sia?» (Mc 8,27.29). La risposta pre-
cisa di Pietro viene tacitata dal maestro e
subito accostata alle esigenze della seque-
la che, passando per la via della sofferen-
za, dell’'umiliazione e della morte, susci-
tano la resistenza di Pietro. Saranno.pro-
prio tali esigenze a essere al centro del se-
condo arco narrativo scandito anch’esso
in tre atti.

e) Mc 9,2-10,52: due “salite” sono po-
ste agli estremi di questo atto: quella ver-
so il monte della trasfigurazione e quella
verso Gerusalemme. Entrambe richiamano
un destino che i discepoli faticano ad ac-
cogliere nonostante le predizioni del mae-
stro. Dopo il solenne esorcismo del ragaz-
20 indemoniato di Mc 9,14-29, i miracoli
non trovano pili spazio nella narrazione
che si concentra sugli inviti persistenti al-
la sequela, mentre il viaggio verso la citta
santa & scandito da due incontri: quello
con un ricco, carico di entusiasmo ma in-
capace di mettere in atto la sequela (cfr.
Mc 10,17-22) e quello con un povero, il cie-
co Bartimeo, pronto a spogliarsi dell'uni-
ca cosa in suo possesso per presentarsi a
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Gestli e seguirlo lungo la via (cfr. Mc 10,46-
52). Alle soglie di Gerusalemme egli di-
venta segno di quella sequela radicale, fat-
ta di consegna totale e spoliazione, richie-
sta dal maestro.

£) Mc 11,1-12,44: l'ingresso nella citta
santa apre il secondo atto che avra come
luogo di riferimento il tempio (da cui il no-
me di “sezione del tempio”). Il racconto
dell’entrata in citta, le immagini del fico e
della vigna, il gesto provocatorio della cac-
ciata dei mercanti dal tempio attingono al-
la simbologia tradizionale di Israele, rive-
lando in controluce il compimento degli
annunci profetici. Lo spazio sacro per ec-
cellenza e le autorita religiose che lo abi-
tano si rivelano agli antipodi della logica
che Gesii sta portando avanti e finiranno
per sopprimere il «figlio diletto» (Mc 12,6;
cfr. 12,1-12) mentre il sipario si chiude so-
stando, secondo lo stile proprio dell’agio-
grafo, su una figura simbolo, quella della
vedova che getta nel tesoro di un tempio
ormai destinato a perire tutta la sua vita
(cfr. Mc 12,41-44): in essa torna l'invito a
una consegna totale e a una spoliazione
completa, la stessa a cui Gesu si prepara.

g) Mc 18,1-14,50: lasciando il tempio al-

Je spalle, 'ultimo atto si apre e si chiude
sul monte degli Ulivi dove viene annun-
ciata la fine dei tempi e dove si profila il
compimento dell’esistenza di Gesu. L'ac-
coglienza delle sue parole & ormai sop-
piantata

quela da

Mc 14,4

mento di Mc 1,14-15,

una disarmante reazione da parte dei Do-
dici: essi che avevano accompagnato gli ini-
zi del ministero pubblico lasciando ogni
cosa per seguire Gest, ora si danno alla fu-
ga. I principi fermi della sequela sembra-
no rinnegati proprio da coloro che, in pri-
ma persona, erano chiamati a incarnarli.
Ma il maestro non viene meno nel dono
di sé: 'unzione di Betania e la Pasqua con
i discepoli rivelano il compimento del suo
destino nella duplice immagine di un vaso
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di alabastro pieno di nardo genuino
franto (cfr. Mc 14,3) e di un pane spez
to (cfr. Mc 14,22).

II bilancio “umano” del ministero pu
blico si presenta ben misero: I'identity d

800
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aveva accompagnato il processo religioso
tenuto contro di lui, ma riscattano anche
il gruppo delle autorita romane; il secon-
do spiraglio (cfr. Mc 15,40-41) & rappre-
sentato dalle donne, che riempiono il vuo-
to lasciato dai discepoli, informando il let-
tore che non tutti hanno abbandonato il
maestro; il terzo spiraglio (cfr. Mc 15,42-
47) & quello di Giuseppe d’Arimatea, mem-
bro autorevole del Sinedrio, che da un la-
to riscatta le autorita religiose, dall’altro,
con la sua attesa del regno, risponde alla
domanda che aveva caratterizzato il pro-
cesso romano del maestro. L'intrigo nar-
rativo si rivela attentamente studiato, er-
gendo al centro della sua composizione la
nudita della croce, luogo di spoliazione ma
anche spazio di rivelazione di Dio, capace
di trasformare il Golgota da terra di male-
dizione a giardino carico di germogli di
speranza.

4. I’ANNUNCIO DELLA RISURREZIONE:
UNA TEOLOGIA CHE PROVOCA - Se in Mc
14,51-52 il giovinetto si era dato alla fuga
deludendo le attese del lettore, ora eccolo
riapparire in Mc 16,1-8, espressione del
grande riscatto operato dalla croce: segno
della vittoria di Gesti sulla morte, il neant-
skos manifesta con le sue parole («Non vi
spaventate! Voi cercate Gesty, il Nazareno,
che & stato crocifisso. E risorto. Non & pits
qui. [...] Ma andate, dite ai suoi discepoli,
specialmente a Pietro: Vi precede in Gali-
lea. La lo vedrete, come vi ha detto»: Mc
16,6-7), la sua posizione («se ne stava se-
duto a destra»: Mc 16,5), il suo abbiglia-
mento («rivestito di una veste bianca»: Mc
16,5), il tempo stesso in cui la scena si svol-
ge («Assai presto, nel primo giorno della
settimana [...], appena spunto il sole»: Mc
16,2) anche il riscatto di ogni discepolo,
chiamato a recare ’annuncio di Gest, il
Nazareno, crocifisso e risorto. L'armonia
delle origini & come ricomposta: la pre-
senza del neaniskos trasfigura il luogo del
sepolcro, le sue parole cambiano la perce-
zione della storia. Ma, in modo inatteso,
'annuncio sembra quasi finire nel vuoto:

MARCO, VANGELO DI

le donne, infatti, «uscite dal sepolcro fug-
girono, prese da tremore e da stupore, e
non dissero nulla a nessuno, perché ave-
vano paura» (Mc 16,8). L'unico testimone
dell’annuncio del neaniskos e del grande
cambiamento avvenuto in lui resta il let-
tore, chiamato, indirettamente, a farsi ca-
rico della responsabilita di recare il vange-
lo ascoltato. La narrazione di Marco si chiu-
de come era iniziata: nella tensione tra an-
nuncio e silenzio, tra luci e ombre, riba-
dendo il volto di quel «Gest, il Cristo, il
figlio di Dio» che continua a camminare
con discrezione sulle strade dell’'uomo.

III - Il filo rosso della narrazione - Le
diverse tematiche che caratterizzano la nar-
razione del secondo vangelo si danno ap-
puntamento ai piedi del Golgota: qui co-
nosciamo l'identita di Gests, che viene pro-
clamata come tale per la prima volta da
un uomo, e non piu solo dalla voce nar-
rante, o dalla voce celeste o dai demoni;
qui I'identita di Gesti da un’impronta ben
precisa alla sequela che non pud esclude-
re il mistero della croce, né la pedagogia
della spoliazione, intesa come abbandono
totale nelle mani del Padre; qui il cambia-
mento & non solo possibile, ma reale, e non
esiste personaggio nella trama narrativa di
Marco che, incontrando il maestro, resti
quel che &: cambiano i Dodici, cambiano
i malati, cambiano gli stessi oppositori, rap-
presentanti perlopit dalle autorita religio-
se e romane, che si ritrovano ad aver anti-
cipato, anche se ironicamente, i reali trat-
ti di Gests (profeta, re, Messia, salvatore);
qui sgorga 'annuncio di quel vangelo de-
stinato a ogni creatura e capace di inglo-
bare in un’unica comunita gli abitanti del-
le due rive del lago, ebrei e pagani, figure
non sempre in armonia nel cristianesimo
delle origini; qui il “mistero dei pani” tro-
va la sua chiave di comprensione.
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rivelandosi come sposo del nuovo Israele,
ha ribadito che 'unione tra 'uomo e la
donna, realta temporanea e quindi relati-
va, trova il suo senso nell’amore che sgor-
ga dalla redenzione.
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dome Christoil, d. etica comunitaria.

I - Introduzione - Sin dai primordi del-
I'era cristiana, e soprattutto nei primi due
secoli, Matteo ha esercitato un influsso ge-
neralizzato e profondo sulla teologia, sul-
la liturgia e sugli altri ambiti della vita ec-
clesiale. E il vangelo pil citato dagli anti-
chi scrittori ecclesiastici e dagli eretici, il
pitr utilizzato nei testi liturgici; lo hanno
commentato, o hanno lasciato importanti
scritti su di esso, Origene, Giovanni Cri-
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sostomo, Cirillo di Alessandria, Ilario dj
Poitiers, Girolamo, Agostino e, pil tardi,
Alberto Magno e Tommaso d’Aquino. Nel-
I'epoca moderna e contemporanea l'at-
tenzione a questo vangelo non & diminui-
ta: esegeti e studiosi di diverse confessioni
cristiane si sono cimentati e continuano a
cimentarsi con la sua multiforme sapien-
za. Le ragioni di tanto interesse sono mol-
teplici: il carattere didattico e catechetico
dello scritto, la sistematicita e accuratezza
degli insegnamenti, la forma concisa e com-
pendiosa, lo spessore di vita ecclesiale che
vi e riflesso, I'equilibrio costante tra pas-
sato e presente. Un tratto, perd, emerge su
tutti: Matteo & stato ritenuto il vangelo del
compimento delle attese di Israele, il van-
gelo di Gesli Messia e della comunita mes-
sianica. I redattore di Matteo non & stato
certamente il primo ad affermare la mes-
sianicita di Gesli: prima di lui abbiamo le
confessioni di Paolo (cfr. Rm 1,3-4) e Mar-
co (cfr. Mc 1,1). In Matteo, perd, il mes-
sianismo di Gest diventa il tema cardine
intorno al quale tutto ruota e dal quale tut-
to dipende. Evidenziato gia nell’articola-
zione del vangelo, & altresi il perno della
sua visione teologica.

II - La struttura portante della teolo-
gia di Matteo - Poiché i vangeli si pre-
sentano nella veste di teologie narrative e
non di trattati, sara utile inizialmente af-
frontare lo sviluppo narrativo-teologico di
Matteo, per poi passare a un quadro pits
sistematico della sua teologia.

1. GESU MESSIA SECONDO LE SCRITTURE
(cfr. Mt 1,1-4,16) - La prima parte del van-
gelo presenta la persona di Gest e il suo
destino: dalla sua origine (cfr. Mt 1,1) fino
all'inizio della sua attivita pubblica (cfr. Mt
4,17). Si tratta degli inizi, sviluppati in due
sezioni: la prima presenta Gestt negli even-
ti riguardanti la sua nascita e la sua infan-
zia (cfr. Mt 1,1-2,23), la seconda lo pre-
senta agli inizi della sua vita pubblica (cfr.
Mt 3,1-4,16). A livello teologico l'unita e
la funzione di questa parte sono chiara-





